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: تقديم
  التساؤؿ عف اليوية ليس تساؤلا ابستمولوجيا فقط، نريد أف نتعرؼ فيو عمى شيء ما، بؿ ىو تساؤؿ أنطولوجي 
أيضا، يتعمؽ بالكائف الذي يبحث عف تمؾ اليوية، وبوجوده أماـ ذاتو، حيث السؤاؿ عف ىويتو متقدـ عمى السؤاؿ 

عف ىوية الأشياء، وبالتالي فإف تساؤؿ الكائف عمى أي ىوية أخرى يجعمو يمقي بيويتو عمييا، إذ ىو لا يعرؼ 
.  الآخريف إلا مف خلاؿ انتمائو وىويتو ونظرتو الخاصة

   ومف ىنا تأتي الإيديولوجيا كمكوف أساسي لعلاقة الانتماء، حيث يجد الإنساف نفسو منخرطا في مجتمع لـ 
يختره، ولا اختار إيديولوجيتو ولا ثقافتو، وبيف بحثو عف ىويتو الفردية وانخراطو في ثقافة المجتمع وايديولوجيتو، 

فإنو يعاني صراعا في الاختيار وقمقا مما تفرضو الايديولوجيا عمى نظرتو لميوية مف أحكاـ مسبقة وحوافز 
وبما أف النظرة الأيديولوجية لميوية الجماعية تختمؼ باختلاؼ الأفراد والفئات والطبقات الاجتماعية . ومقاصد

وباختلاؼ العصور، فإف التساؤؿ عف البنية الجدلية لإيديولوجيا اليوية يصبح تساؤلا ممحا، فكيؼ يمكننا تأويؿ 
ىذه الجدلية وتفسيرىا؟ وما دلالتيا في حياة المجتمع العممية ؟  

  ىذا يدعونا إلى تحميؿ وتفسير البنية الجدلية لإيديولوجيا اليوية، التي تظير لنا في ثنائيات عمى غرار اليوية 
الأصيمة واليوية الوافدة، اليوية المنغمقة واليوية المفتوحة، اليوية الدينية واليوية العممانية، اليوية الوطنية واليوية 

وىي بنية تدؿ في الحقيقة، عف صراع إيديولوجي بيف التأويلات المختمفة، مف الصعب ...  (العولمة  )العالمية 
التحكيـ بينيا، باعتبارىا تعبر عف انتماءات ومصالح فئوية وعلاقات ىيمنة وسيطرة محمية وعالمية، مع ذلؾ فإف 

. ىذه التأويلات تميؿ إلى التوافؽ في الحياة العممية لممجتمع الواحد
   إف ىذا الجدؿ الايديولوجي حوؿ اليوية يمتقي في الحياة العممية بالسمطة السياسية وبالقانوف وبالشروط 

الاجتماعية والدينية والثقافية لحياة المجتمع، ويكتسي تحكميا عمميا، يختمؼ مف مجتمع الى آخر، ودرجة التحكـ 
. فيو متوقفة عمى مدى فعالية تمؾ الشروط

: وتبعا لكؿ ذلؾ، فإف حؿ ىذه الإشكالية يتطمب الخطوات الأساسية التالية
تجاوز النظرة الشائعة للإيديولوجيا كمفيوـ باثولوجي أو مرضي فقط، والتأكيد عمى جانبيا الايجابي  -

. المغيب في تفكيرنا في مسألة اليوية
اليوية باعتبارىا مفيوما أنطولوجيا، حيث مف يسأؿ عف اشكالية اليوية ىو ىذا الكائف الذي ييمو فيـ  -

ذاتو وىويتو قبؿ فيـ الأشياء والموضوعات الأخرى، الأمر الذي يدؿ عمى ارتباط إشكالية اليوية بعلاقة 
 .الانتماء الثقافي والتاريخي والذاتي لمف يبحث فييا

 .تحميؿ البنية الجدلية لايديولوجيا اليوية -
 . البنية الإيديولوجية والحكمة العممية -

 
 
 
 



: الايديولوجيا بين النظرة المرضية والنظرة الصحية- 1
إف ما يشاع لدينا في الدراسات الفمسفية والعموـ الاجتماعية خاصة، ىو المعنى المرضي للإيديولوجيا، وىذا 

الوصؼ يتأتى مف سيطرة فكر فمسفي عربي يكتسب مصداقيتو مف عصر الأنوار، حيث القوى العممية والعقلانية 
كما يتأتى ذلؾ المعنى مف الترويج . في مواجية ايديولوجيا الفكر اللاىوتي لرجاؿ الكنيسة وايديولوجيا الاقطاع

المبكر لمفمسفة الماركسية في الفكر العربي، وىي الفمسفة التي نقمت مفيوـ الايدولوجيا مف المجاؿ المعرفي الذي 
إلى المجاؿ الاجتماعي والسياسي، حيث صراع الطبقات والفئات Dustut de tracy دشنو دوستوت دو تراسي 

. الاجتماعية
"  لقد انعكس ىذا الموقؼ عمى الفكر العربي، حيث يشيد كتاب المفكر المغربي عبد الله العروي بعنواف

أسمي : " عمى ذلؾ التأثير، فيو ينتيي في تعريفو للايديولوجيا الى القوؿ" الإيديولوجيا العربية المعاصرة 
أولا ما ينعكس في الذىف مف أحواؿ الواقع انعكاسا محرفا بتأثير لا واع مف : أشياء ثلاثة" أدلوجة " أيديولوجيا 

ثالثا نظرية مستعارة لـ . ثانيا نسؽ فكري يستيدؼ حجب واقع يصعب وأحيانا يمتنع تحميمو. المفاىيـ المستعممة
 i."تتجسد بعد كميا في المجتمع الذي استعارىا لكنيا تتغمغؿ فيو كؿ يوـ أكثر فأكثر

مف خلاؿ ىذه التعريفات التي يقدميا العروي تبدو الايديولوجيا كتشويو فكري لمواقع، كتحايؿ عمى الواقع، كنظرية 
. لـ تتحقؽ بعد، فالواقع شيء والايديولوجيا شيء آخر

أما مف الناحية العممية والبيداغوجية، فإف الايديولوجيا عادة ما توضع في مقابؿ العمـ، وىكذا يتـ تعميمنا بأف 
. الايديولوجيا أفكار سمبية وأحكاـ ذاتية تتعارض مع الحاجة إلى الموضوعية وبناء العموـ

 لكف قراءة الفمسفة المعاصرة للايديولوجيا ترينا أف ىذا الوجو السمبي أو المرضي للايديولوجيا ليس ىو الوجو 
، الايديولوجيا مفيوما رمزيا، إنيا إحدى أشكاؿ الخياؿ  Paul Ricœurالوحيد، فقد اعتبر بوؿ ريكور،

 والنظر إلى الايديولوجيا كنظاـ .الاجتماعي مثؿ اليوتوبيا والقصص والأساطير التي تدخؿ ضمف ثقافة المجتمع
 ابتداء إطار مفيومي لا ىو سببي ولا ىو بنيوي، ولا حتى حركي لكنو" رمزي ضمف ثقافة معينة، يعني أنيا 

 ومع ذلؾ لا ينكر ريكور وظيفة التشويو التي تقوـ بيا الايديولوجيا، حيث تعبر عف الصراع الفئوي ii."سيميائي
أنيا تعبر عف  علاقة الانتماء، مف خلاؿ : والطبقي والتوتر الاجتماعي، لكنو يضيؼ ليا وظيفتيف أخرييف وىما

قدرتيا عمى إدماج وتمثيؿ ىوية أمة أو جماعة، ومف جية أخرى، تعمؿ عمى تبرير مشروعية سمطة معينة 
وتحافظ عمييا، وبالجممة فإف الايديولوجيا إطار معرفي ورمزي يدؿ عمى مستوى وعي الفاعميف بواقعيـ وطرؽ 

. تعامميـ معو، ويمكف مف خلاليا تفسير أفعاليـ المختمفة
 فإنو يعتبر الايديولوجيا جزء مف الثقافة ككؿ، وبما أف  الثقافة لا يمكف Clifford Geertz أما كميفور غيرتز 

إنما في النظر فييا بصفتيا مجموعة مف آليات " النظر فييا بوصفيا مجرد أنماط سموكية فكرية وعممية فقط، 
الموجية - ("بالبرامج "وىو ما يدعوه ميندسو برامج الكومبيوتر  )خطط ووصفات و قواعد وتعميمات - الضبط

 فإف الايديولوجيا ىي بنية رمزية تعبر عف الخياؿ الاجتماعي وتوجو الأفعاؿ الاجتماعية iii"لمتحكـ بالسموؾ
. وتفسرىا



المؤسسة الاجتماعية التي ىي حارسة لميوية، ىي : " يقوؿ قبؿ غيرتزErik Erikson لقد كاف إريؾ إريكسوف 
 وىذا يعني أف الايديولوجيا ىي خطاب حجاجي وظيفتو إقناع الأفراد بما يشكؿ ىويتيـ iv."ما أسميناه إيديولوجيا

. والدفاع عنيا
أما ىابرماس فقد لاحظ تغمغؿ الايديولوجيا حتى في مجاؿ العموـ والتقنيات الناتجة عنيا، حيث تظير لنا مدى 

. خضوعنا لحتمية الأوضاع وآلية الظروؼ، ىذا فضلا عمى ما تحممو مف تشيء لمحياة الإنسانية واستلابيا
إف النتائج اليامة التي يمكف استخلاصيا مف ىذا العرض المختصر، ىو أولا أف الإيديولوجيا مثمما أف ليا 

وجييا السمبي المتمثؿ في التحايؿ والتشويو، فإف ليا خصائصيا الايجابية وىي إدماج أفراد المجتمع بيويتيـ، 
وىي ثانيا بيذه المواصفات تجعمنا ننتقد وجييا السمبي . وبثقافتيـ، أو تبرير مشروعية سمطة معينة والدفاع عنيا

وثالثا وأخيرا، فإنو يجب التأكيد أف الكلاـ . المرضي دائما، لكف يجب أف نحافظ عمى وجييا الايجابي التأسيسي
عف اليوية ىو دائما كلاـ ايديولوجي، مادامت اليوية تعبيرا عف علاقة الانتماء أو مشروعا لتبرير وجود 

. الجماعة
 :أسبقية الهوية الأنطولوجية عن الهويات الأخرى- 2

  التأمؿ مع مارتف ىيدجر في الوجود، يعني أنو يجب أف تسمـ معو أف الوجود الفردي لمكائف متقدـ عمى وجود 
الأشياء وعمى أي وجود آخر، وىذا يعني أف طرح اشكالية اليوية يسبقو طرح ىوية الكائف الذي يفكر فييا 

ويبحث فييا، فمف ىذا الذي يطرح اشكالية اليوية إف لـ يكف ذلؾ الكائف المنشغؿ بيويتو ىو في حد ذاتو ؟ أليس 
ىذا ما يجعؿ ىويتو تفرض نفسيا عمى أي بحث في اليوية ؟ ىذا ما جعؿ ىيدجر يرى أف ىذا الكائف الذي 

الدازايف ىو ىذا الكائف الذي أنا . " يطرح نفسو كنمط في الوجود وليس كنمط لممعرفة قادر عمى أف يجد ذاتو
 أي طريقة الوجود ىي ممؾ الكائف الذي v."عميو في كؿ مرة أنا نفسي، حيث الوجود ىو في كؿ مرة ىو وجودي

يوجد في العالـ وجودا فعميا، فوجوده ممكو واختياره وليس وجودا مبتذلا وتابعا لغيره، ولذا فيو مطالب بأف يفيـ 
وىذا يعني أف ىويتو . وضعيتو ويفسرىا ويوضحيا لنفسو، ومف ثـ يبني مشروعو في الوجود ويمقي بو في الواقع

. ليست موجودة في ماضيو بؿ ىي أمامو يصنعيا كيؼ يشاء
، appartenanceالانتماء : أما غادامير، الذي تأثر بالفيـ الأنطولوجي، فإنو يتكمـ عف ثلاثة مفاىيـ أساسية

لحظة اليوية كذاتية مأخوذة "  حيث الانتماء يظير réappropriation، إعادة التممؾ distanciationالتماسؼ 
التماسؼ يظيرلحظة التفكير الخارجي لمذاتية ؟؟ . في الانتماء إلى وجودنا مف أجؿ ومف خلاؿ الآخر الثقافي

التممؾ بواسطة الذات التي " استئناؼ " وىي لحظة " اعادة التممؾ " ولحظة . التي تختمؼ عف ىذه الذاتية كآخر
  vi ". ذاتيتيا  المركبةipséité تطرح نفسيا أخلاقيا، كذات شخصية، إما مف أجؿ العنؼ أو مف أجؿ الحؽ في 
وأنيا لا تفيـ نفسيا الا مف . التأمؿ في وجية نظر غادامير يظير أف فيـ الذات لنفسيا محدد بعلاقة الانتماء

 .خلاؿ تجربتيا الثقافية في أبعادىا المغوية والتاريخية والفنية
رغـ موافقة بوؿ ريكور لأسبقية الفيـ الأنطولوجي في فيـ اليوية، إلا أنو يرفض الطريؽ القصير الذي يقترحو 

إف فيـ الذات لنفسيا لا يتـ إلا بوساطة النصوص والثقافات والتاريخ والأفعاؿ . ىيدجر في فيـ الذات لنفسيا
وتزداد أىمية ىذه الوساطة أكثر، عندما يتعمؽ الأمر بيوية أمة أو جماعة، ففيميا لذاتيا مرتبط . الإنسانية



أما علاقة الانتماء عند غادامير، فلا يمكف النظر إلييا كحتمية لا . بتفسيرىا لتاريخيا وثقافتيا وتجربتيا الإنسانية
 .يمكف تجاوزىا، حيث يمكف لمذات دائما أف تنتقد إيديولوجيتيا وتراثيا وتنفتح عمى غيرىا

:البنية الجدلية لإيديولوجيا الهوية-  3 
إذا كاف ارتباط اشكالية اليوية بمفيوـ الايديولوجيا أمر مؤكد، فإنو مف الميـ تحميؿ الطابع الإيديولوجي لميوية 

الذي يعرض نفسو في شكؿ ثنائيات جدلية مختمفة، تعبر في الواقع عف صراع بيف التأويلات الإيديولوجية، حيث 
: كؿ منيا يحاجج عمى موقفو بطرؽ مختمفة، ومف بيف ىذه الثنائيات اليامة  

: الهوية الوطنية والهوية الطائفية- 1
 اليوية الوطنية ىي تأكيد لاتجاه وطني يبحث عف خصائص وعناصر ثقافية وتاريخية وسياسية تجمع مكونات 

أما اليوية الطائفية فيي تمؾ اليوية التي تتحدد بخصائص . شعب معيف، وتعبر بالتالي عف ىويتو الوطنية
الوضع المبناني يعبر أكثر . الطائفة الدينية أو الإثنية وتخدـ وجودىا ومصالحيا في مواجيتيا لمطوائؼ الأخرى

عف الصراع بيف اليوية الوطنية واليوية الطائفية، حيث ترفض الطوائؼ المبنانية الذوباف في ىوية وطنية 
مشتركة لا تعترؼ ليا بوجودىا الخاص، ولذلؾ يستمر النظاـ الطائفي المبناني في الوجود، رغـ سعي الدولة 
المبنانية إلى وفاؽ وطني تحكمو الشرعية القانونية، ورغـ الوعي الفكري والعممي الذي يميز النخب المثقفة 

 .المبنانية
: الهوية الأصيمة والهوية الوافدة- 2

" العروبي " جدؿ اليوية الأصيمة واليوية الوافدة موجود لدينا في الجزائر، ويمثمو تياراف ايديولوجياف ىما التيار 
المذاف يمتد الصراع بينيما مف فضاءات برامج التواصؿ الاجتماعي إلى الجرائد والمجلات " الأمازيغي " والتيار 

فالتيار : فحوى ىذا الصراع في الفيسبوؾ مثلا ىو ادعاء كؿ منيما ىو الأصؿ. وحتى الدراسات الأكاديمية
الأمازيغي يدعي أف السكاف الأصمييف لمجزائر ىـ الأمازيغ، بينما يدعي التيار العروبي أف ذلؾ غير صحيح، 

لأف وجود العرب في شماؿ افريقيا لا يرجع الى الفتح الاسلامي، ولا ليجرات قبائؿ بني ىلاؿ المتأخرة، بؿ يرتبط 
.  بالوجود الفينيقي، حيث يستخدـ سكاف شماؿ افريقيا  المغة البونية القريبة مف المغة العربية

  وتبعا لادعاء الأصؿ يسعى كؿ تيار الى الاستحواذ عمى الآخر، حيث يرى التيار الأمازيغي أف الشعب 
الجزائري كمو أمازيغ عربيـ الاسلاـ، في حيف يذىب التيار العروبي أف العرب ىـ الأغمبية في الجزائر، وأف 

ويمتد الصراع بينيما إلى المجاؿ المغوي والثقافي والسياسي، يكتب . الأمازيغ أنفسيـ مف أصوؿ عربية يمنية
فيناؾ تيار يرى ضرورة كتابتيا :" الكاتب أميف الزاوي في جريدة العرب عف مسألة كتابة المغة الأمازيغية مايمي

بحروؼ التيفناغ، وىي الحروؼ الأصمية التي استعمميا الأمازيغ في الجنوب خاصة لكتابة ىذه المغة منذ قروف، 
وىناؾ تيار عروبي بعثي إسلاموي يدعو لكتابتيا بالمغة العربية، وىناؾ تيار ثالث يفضؿ ويعمؿ عمى كتابتيا 

 وىذا التيار الأخير، ىو الذي ينتصر لو أميف الزاوي، باعتباره أمازيغيا vii."اللاتينية- بالحروؼ الاغريقية
بداعية، فمقد قاد ىذا التيار " والسبب في نظره ىو أف . فرنكفونيا مطالبتو مؤسسة عمى شرعية نضالية سياسية وا 
 يدؿ عمى غير أف رأي أميف الزاويviii." معركة اليوية بالتوازي مع معركة الاستقلاؿ الوطني1949منذ العاـ 



، ولست أدري كيؼ يمصؽ * بما فييـ كتابا كبارااجحاؼ  في موقؼ الأمازيغ الذيف لـ يخضعوا لمثقافة الفرنكفونية
. الكاتب شرؼ معركة الاستقلاؿ الوطني بتيار كاف يدعو إلى الاندماج مع فرنسا الاستعمارية

ويحرص عمى إعادة إحياء .  إف التيار الأمازيغي يناضؿ مف أجؿ أف تكوف المغة الأمازيغية لغة وطنية ورسمية
وبعض ىذه . الرموز والقيـ الثقافية للأمازيغ، ويكوف مف أجؿ ذلؾ الجمعيات الثقافية والأحزاب السياسية

الجمعيات والأحزاب تحولت الى حركات عنيفة، مف خلاؿ ارتباطيا بالتيار الفرنكفوني وبمصالح الاستعمار 
الحديث، ودعوتيا إلى الاستقلاؿ الذاتي أو الانفصاؿ التاـ عف الجميورية الجزائرية كما ىو حاؿ حركة المطرب 

.  ميني في فرنسا
وفي المقابؿ، يذىب التيار العروبي الى القوؿ بأف الأمازيغية كمغة لـ تكتمؿ بعد، وأنو بوضعيا الحالي لا تمثؿ 

كؿ الأمازيغ، الأمر الذي يتطمب البحث عف لغة أمازيغية جامعة لكؿ الأمازيغ، وأف تكتب حروفيا بالمغة العربية 
وأف الشعب الجزائري يجد ىويتو في الإسلاـ والثقافة العربية، وليس في الثقافة . أو حروؼ التيفناغ الأصمية

. الفرنكفونية
الدجاجة أـ البيضة ؟ ولكنيا إشكالية فارغة ولا معنى ليا، :   يذكرنا الصراع بيف التياريف بإشكالية أييما الأصؿ

 تشكؿ ىويات الأمـ المعاصرة، وىي ىويات لا تياب التعدد  الدروس التي يعطينا اياىالاسيما بالمقارنة مع
 مواقعيا في المجتمع لىالإثني ولا الثقافي، مع ذلؾ، فوراء ىذه الإشكالية تيارات إيديولوجية وسياسية تدافع ع

. ومصالحيا الخاصة
: الهوية المنغمقة والهوية المفتوحة- 3

في . وقد تمبس لباس السياسة أو الثقافة أو الديف.   اليوية المنغمقة ىي ىوية مبدئية مطمقة، وبالتالي دوغمائية
جميع الأحواؿ، فيي لا تقبؿ التغير ولا التبدؿ، واف قبمت بيما فإف ذلؾ لا يكوف الا في سياؽ مبادئيا وشروطيا 

لقد رأينا مثؿ ىذه اليوية في الأنظمة الشمولية مثؿ الشيوعية والنازية والفاشية والأنظمة الديكتاتورية في . الخاصة
في المقابؿ فإف اليوية المفتوحة ىوية متحررة، تقبؿ بالجديد، تتكيؼ مع الواقع المتغير، وىي سمة . كؿ مكاف

إنيا ىوية تستمد مشروعيتيا مف القانوف، وىي محؿ توافؽ المجتمع، في حيف . الأنظمة والدوؿ الغربية المعاصرة
. تقوـ اليوية المنغمقة عمى سمطة جماعة أو فرد نافث، فيي ىوية فعمية وليست قانونية

: الهوية الدينية والهوية العممانية- 4
إنيا ببساطة .   لاشؾ أف اليوية الدينية ىي اليوية التي يفترضيا ديف معيف لجماعة المؤمنيف الذيف ينتموف اليو

وبما أف قراءة الديف ليست واحدة، . تفترض التسميـ بمبادئو ومعتقداتو وطقوسو الخاصة والإيماف بيا وتطبيقيا
فإنو ينشأ عف ذلؾ تصورات مختمفة ليذه اليوية، ىذا واضح في تاريخ الأمـ الدينية وفي واقعيا المعاصر، حيث 
ينشأ الاختلاؼ حوؿ اليوية الدينية الواحدة بيف تأويلات أو مذاىب تعبر عف الفيـ البشري لمديف، كما ىو حاؿ 
المذىب الشيعي والمذىب السني في تاريخ الإسلاـ، والمذىب الكاثوليكي والبرتستانتي في تاريخ المسيحية، ولكف 
التعمية الايديولوجية ليذه المذاىب تكمف في التغطية عمى ىذا الفارؽ بيف كونيا اجتيادا بشريا وبيف ادعائيا أنيا 

بعد " الله أعمـ " لقد كاف أجدادنا مف العمماء والفقياء والمجتيديف يقولوف عؿ الأقؿ . تمثؿ حقيقة الديف ذاتيا
اجتياد مخمص في الرأي، أما المعاصروف فإنيـ لا يتوانوف في الإفتاء بالمتناقضات والأحكاـ المسبقة عمى مف 



وىذا يكفي لمدلالة عؿ أف وراء اليوية الدينية تيارات إيديولوجية متصارعة فيما بينيا، وتصارع في . يخالفيـ الرأي
. نفس الوقت مف يبحث عف ىوية عممانية تعتبر الديف مجرد علاقة شخصية بيف الفرد وربو

 يشبو ىذا الواقع الفكري مواجية الفكر اللاىوتي لعممانيي عصر الأنوار في أوربا، والذي انتقؿ بدوره إلى العالـ 
. الإسلامي في صورة الصراع بيف التأويلات الدينية والنخب العممانية المتأثرة بالفكر الغربي والثقافة الغربية
 تنطمؽ الايديولوجيا العممانية في تحديدىا لميوية مف عناصر موضوعية، فيي تتشكؿ مف عناصر ثقافية 

 .ة موضوعية، ولكف اليوية العممانية باستبعادىا لمديف كبنية ثقافية لتشكيؿ اليوية الجماعية تتجنب الواقعوتاريخي
ويطرح في مجتمعاتنا صراعا كبيرا بيف التصور الديني والتصور العمماني لميوية، وينزؿ النقاش بينيما الى حد 

الابتذاؿ، ويخضعاف معا لمتجاذبات السياسوية والحزبية، وقميؿ مف الدراسات في كلا الجانبيف نجدىا ىامة 
 .بالنسبة لاشكالية اليوية

: الهوية المحمية والهوية العالمية- 5
اليوية المحمية ىي جماعة داخؿ  المجتمع أو اليوية الوطنية لمجتمع بأكممو، تتعرض في العصر الحديث لما 
أف " يسمى بالعولمة بكؿ أشكاليا الثقافية والاقتصادية والسياسية، و يرى الوزير غازي بف عبد الرحماف القصيبي 

، وىذا ix"العولمة في جوىرىا، ليست سوى محاولة لإعادة صياغة اقتصاد العالـ كمو طبقا لمنموذج الأمريكي
والعولمة ... يمكف أف نضيؼ اليو أف العولمة ىي عولمة النظاـ الميبرالي برمتو وما يرتبط بو مف ثقافة وفنوف

تطرح كنقيض لميويات المحمية باعتبارىا مسخا وتفنيدا ليا وتجاوزا، وىذا الاستلاب التي تماسو العولمة يد في 
 .المقابؿ رفضا مف أصحاب اليويات المحمية

: إيديولوجا الهوية والحكمة العممية- 3
حالما تواجو إشكالية اليوية الحياة العممية الواقعية فإنيا تمتقي مع طبيعة الإنساف المتعارضة بيف كونو كائنا 

 disproportion مشكمة عدـ التناسب  " متناىيا و غير متناىي في نفس الوقت، أو كما عبر عنيا بوؿ يكوربػ
 x. "الحميـ بيف الإنساف وذاتو نفسيا، أو البنية المتعارضة للانساف الممتدة بيف قطب اللاتناىي وقطب التناىي

ىذا الوصؼ يدؿ أف الانساف كائف بقدر ما ىو قادر فإنو كائف ىش وضعيؼ، و يترتب عمى ىذا حتما عدـ 
قدرتو عمى فيـ نفسو فيما مطمقا ونيائيا يمكنو مف التحكـ بنفسو، فيويتو اذف مفتوحة عمى كؿ الاحتمالات 
 .السالبة والموجبة، الضارة والنافعة الأمر الذي يطرح مسؤوليتو الكبرى عمى خياراتو وعمى مشاريعو في الوجود

ويزداد المشكؿ تعقيدا لما يتعمؽ الأمر بيوية أمة أوجماعة، عندما تريد ىذه الأمة أو الجماعة الالقاء بيويتيا في 
وحتى لا يكف تصورنا ليذا الواقع خياليا، يجدر . الواقع العممي كمشروع يتعمـ مف الواقع ويواجيو في نفس الوقت

بنا الانطلاؽ مف مجتمعنا الجزائري أو مف أمتنا العربية الاسلامية، حيث طرحنا ليويتنا لازاؿ يتأرجح بيف تمؾ 
الثنائيات البغيضة التي لا يعترؼ فييا أحد بأحد، ويظف كؿ طرؼ أنو يمتمؾ الحقيقة، وكؿ طرؼ يحرص عمى 

الاستحواذ عمى الآخر وتشوييو، الأمر الذي يعزز مكانة الايديولوجيا في صورتيا السمبية، ويبعدنا عف 
 .ايديولوجيا الاعتراؼ والبناء والانفتاح والمشروعية: الايديولوجيا في صورتيا الايجابية

ف أوؿ ما يجب الاعتراؼ بو في مجتمعنا ىو التعددية علاقة اليوية بالاعتراؼإف   سمة المجتمعات المتحضرة، وا 
أف المجتمعات التي تعيش تعددا ثقافيا يصبح فييا الاعتراؼ حاجة ضرورية وممحة، وذلؾ " الثقافية والإثنية، ذلؾ



 الذي يمتمكو الأفراد حوؿ أنفسيـ، بالإدراؾبالنظر إلى العلاقة القائمة بيف الاعتراؼ واليوية، فاليوية ىي أشبو 
 والاعتراؼ في ىذه الحالة لا يتضمف معنى أخلاقي xi ".والمميزات الأساسية التي تحددىـ بوصفيـ كذلؾ

فحسب، يتمثؿ في احتراـ الآخر، بؿ يتضمف معنى عممي ىو إدراؾ أف الآخر ىو مثمي تماما، غير قابؿ 
 .لمشطب أو التيميش أو التجاوز، وأنو مف حقو أف يعبر عف نفسو كما ىو بصفتو عضوا أو فئة في المجتمع

إف ىذا الواقع الجديد لـ يحصؿ في شكمو الكامؿ إلا في المجتمعات الأوروبية المعاصرة، تمؾ المجتمعات التي 
انتقمت فييا السمطة السياسية مف الشرعيات التاريخية والدينية والشمولية إلى الشرعية القانونية، حيث يصبح 
القانوف ىو الفيصؿ ليس فقط في تطبيقو عمى المواطنيف، بؿ في عمؿ الدولة كمؤسسة مركزية إلى جانب 

ماذا يحصؿ لمجتمعاتنا عندما تنتقؿ الى الشرعية القانونية ؟ وما ىو أثر ذلؾ عمى إشكالية . المؤسسات الأخرى
اليوية ؟ الجواب بسيط، وىو أنو في مجتمع يحتكـ إلى القانوف، فيذا يسمح بالمساواة والعدالة بيف الأفراد والفئات 

الاجتماعية المختمفة، ويعمؿ عمى تفتح شخصياتيـ و ىوياتيـ، وينمي مواىبيـ، ويجعميـ يساىموف في بناء 
وفي المقابؿ يمنع عمى كؿ الفئات كؿ أشكاؿ . ىوية المجتمع واثرائيا في علاقتيـ بغيرىـ مف الفئات الأخرى

 .D.Cكونستوف مارتيف - مف ذلؾ، نج دنيس. التضييؽ والتيميش والعنصرية والجيوية والتمييز ميما كاف نوعو
Martin علامات عنصرية " ىذا القانوف يضع في حسابو ضمنيا "  التمييزي في فرنسا 912   يتكمـ عف قانوف "

الرحالة ينظر إليو كعنصر ينتمي الى جماعة تتميز بغيريتيا المفترضة إجرامية، ولا ينظر اليو كمستحؽ لأف 
 xii."1969لذلؾ نشأ نظاـ قمعي سيبقى مع ذلؾ، حتى ما بعد الحرب العالمية الثانية، إلى سنة . يكوف مواطنا

لا يخفى النضاؿ الذي قاده كثير مف المفكريف والناشطيف في أنحاء العالـ ضد ىذه الآفات مثؿ نيمسوف مانديلا، 
بؿ ونضاؿ شعوب كاممة مف أجؿ ىويتيا كما ىو حاؿ شعبنا الجزائري، مما يعني أف البحث عف اليوية أمامو 

 .تحديات وتحكمو رىانات وشروط، لا يمكف حميا في المجتمعات المتخمفة، حيث اليوية متأزمة
إف العلاقة بيف الديموقراطية واشكالية اليوية في العصر الحديث علاقة ضمنية، حيث تسمح الحريات 

الديموقراطية بممارسة المواطنيف لطقوسيـ الخاصة وتحمييـ مف الجماعات المتسمطة أو التي تمثؿ الأغمبية، 
أداة قتؿ " وفي المقابؿ تعرؼ اشكالية اليوية في المجتمعات الديكتاتورية تأزما وتضييقا، واليوية المتأزمة ىي 

مروعة وبلا رحمة في حالات كثيرة، يمكف لشعور قوي ومطمؽ بالانتماء يقتصر عمى جماعة واحدة أف يحمؿ 
معو ادراكا لمسافة البعد والاختلاؼ عف الجماعات الأخرى، فالتضامف مف الداخؿ يمكف أف يغذي التنافر بينيا 

 ولتفادي ىذا الانكماش عمى الذات والتعصب لميوية الخاصة، يسمح النظاـ xiii. "وبيف الجماعات الأخرى
الديموقرطي بتفتح ىذه اليويات الخاصة وينمييا، ويجعميا في تواصؿ مع اليويات الأخرى في المجتمع، الأمر 

الذي ينشأ عنو التلاقح والتواصؿ والتكامؿ والتعرؼ عمى بعضيا البعض، كما يحد مف شططيا وغموائيا 
 .وتعصبيا بمواجيتيا لتعددية المجتمع المثمرة التي تعمميا الكثير

إف القوؿ بالاعتراؼ والشرعية القانونية وأثر الديموقراطية في بناء اليوية، إذا كاف يساعدنا في النظر الى ىويتنا 
التي نمقي بيا أمامنا، فيذا لا يجعمنا نغفؿ ىويتنا السردية الناتجة عف تاريخنا وثقافتنا الخاصة، ذلؾ أنو مف لا 

أصؿ لو لا مستقبؿ لو كما يقاؿ، وعندما نضع ىذا الكلاـ عمى محؾ الواقع، فإنو يجدر بنا الأخذ بثقافتنا 
الخاصة في تنوعيا أيضا وتعددىا، حيث تفيدنا الدراسات التأويمية والأنثروبولوجية الحديثة أف ثقافة المجتمع 



ليست فقط مجرد معطى رمزي وتاريخي، بؿ ىي مجاؿ تظير فيو الذاتية والبينذاتية، وبالتالي ارادة الأفراد 
والجماعات وتصوراتيـ ومشاريعيـ في الوجود والبقاء، ولذلؾ يحرص كميفورد غيرتز أف يجعؿ مف الثقافة بنية 

لأنو كما يقوؿ، التجربة الإنسانية لا يمكف أف " رمزية لتأويؿ الأفعاؿ الاجتماعية لمفاعميف الذيف ينتموف الييا، 
إنو يرفض النظريات . تنغمؽ داخؿ استدلاؿ تجريبي، ولا يمكف أف تعالج بواسطة وصؼ يقاؿ أنو موضوعي

الوضعية والمقاربات الموضوعية التي قاؿ عنيا أنيا غير كافية لتحميؿ  غنى الحياة الاجتماعية المشبعة 
 xiv."بالخياؿ، الذي عنو انحدرت البينذاتية التي تتبمور في الرمز الذي لو معنى لدى الفاعميف

ومف بيف مظاىر الثقافة ىو الديف في المجتمع، وقد لاحظ قيرتز مف خلاؿ دراساتو في المغرب وأندونيسيا أىمية 
وبالتالي، فلا يمكف الذىاب مع مناىضي ، الديف في تشكؿ أشكاؿ الفعؿ الاجتماعي وبناء حوافزىا ومقاصدىا

الديف الاسلامي في مجتمعاتنا الى تمؾ المطابقة الفارغة والعمياء التي يربطونيا بتطور أوربا وحاجتنا الى تطورنا 
اف مثؿ ىذا الادعاء تكذبو أوربا نفسيا . مثميا بشطب الديف مف حياتنا الواقعية ومف أذىاننا ووجداننا كأنو لـ يكف

التي عادت الى الديف عودة قوية، وتكذبو تجربة الاسلاـ الغنية في التاريخ، التي جمعت أمما متباينة عمى 
 .الايماف بالله الواحد والعمؿ الصالح

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 :خاتمة
يطرح الفيـ الأنطولوجي محاولة بناء اليوية عمى الفرد المتعيف الواقعي الذي يرى ىويتو أمامو، فيختارىا اختيارا 

غير أف الفلاسفة . مف خلاؿ بناء مشروعو الخاص ويمقي بو أمامو أماـ التحديات المعقدة في وضعو الخاص
لاحظوا أف ىذا المرور السريع لمذات عبر ذاتيا غير ممكف، أو عمى الأقؿ لا يعمميا الكثير، ومف ىنا يربطوف 
اشكالية اليوية بالتجربة الانسانية في كؿ تجمياتيا المغوية والتاريخية والفنية، حيث تبني الذات نفسيا مف خلاؿ 

 .ثقافتيا وتاريخيا ولغتيا وعموميا، وىذا الفيـ ينطبؽ أكثر عمى اليوية الجماعية
غير أف التفكير في إشكالية اليوية عندنا يتمخض عف طرحيا في شكؿ إشكاليات جدلية ثنائية كاليوية المنغمقة 

وىي ثنائيات لـ ... (العولمة )واليوية المفتوحة، اليوية الأصيمة واليوية الدخيمة، اليوية المحمية واليوية العالمية 
تزد اشكالية اليوية عندنا الا تأزما وتعقيدا، باعتبارىا ثنائيات متناقضة، و مف ورائيا ايديولوجيات متناقضة 

وظيفتيا التشوية والتحايؿ والتيميش لبعضيا البعض، ولذلؾ فيي لا تدرؾ الوظيفة الايجابية للايديولوجيا مف 
 .حيث ىي بناء لميوية ومف حيث تأسيس لمشروعيتيا في الوجود

إف حؿ مشكمة اليوية في مجتمعاتنا يجب أف يعرضيا عمى حياتنا العممية كنمط لموجود، وبالتالي ىوية أمامنا 
أيضا وليست وراءنا، حيث يمكف ليا أف تجد الحموؿ المناسبة، بتجاوزىا لمرىانات والعوائؽ المعقدة التي تحوؿ 

دوف تفتحيا ونموىا، والعمؿ بما يفيدىا في ذلؾ، مثؿ الاعتراؼ بالآخريف وبناء الشرعية القانونية داخؿ المجتمع 
 .والتأسيس لنظـ ديموقراطية تخدـ كؿ المواطنيف وتسمح بتنمية حرياتيـ وبناء شخصياتيـ

لكف ىذا لا يجعمنا نيمؿ الطابع السردي لميوية، حيث لكؿ ىوية تاريخ وثقافة وتجارب وقصص وحكايات 
 .انسانية تحددىا لا محالة، وبالتالي، فمكي يكوف لنا مستقبؿ يجب أف يكوف لنا أصؿ ننطمؽ منو
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. 10: ص. انمزجغ وفظه
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